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Hacia una politica latinoamericana: una propuesta liberadora e intercultural
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Resumen: El concepto de Politica ha sufrido un proceso significativo de reducciéon y llega a la
contemporaneidad a una categoria que pretende definir el todo por una parte inarticulada e insuficiente. Por
ello, el objetivo de este articulo es reflexionar sobre la politica desde la materialidad latinoamericana y con una
ética liberadora e intercultural. Esta reflexion atrticula dos de las corrientes filoséficas mas significativas de
América Latina, de la Liberacién y la Intercultural. Adicionalmente, se posiciona en dialogo critico con las

formas ortodoxas de abordar la politica y lo politico.
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Abstract: The concept of Politics has undergone a significant process of narrowing, reaching contemporary
times as a concept that seeks to define the whole by an inarticulate and insufficient part. Therefore, the aim of
this article is to reflect on politics from Latin American materiality and with a liberating and intercultural ethic.
This reflection locates and articulates two of the most significant philosophical currents in Latin America,
Liberation and Intercultural. Additionally, it positions itself in a critical dialogue with the orthodox ways of
approaching politics and politics.
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Introduccion

El concepto de Politica ha sufrido un proceso significativo de reduccion y llega a la contemporaneidad
a una definicién que pretende definir el todo por una parte inarticulada e insuficiente. Este proceso
ha descontextualizado a la politica y la ha dejado sin herramientas para contribuir a los grandes valores
de la humanidad como la justicia y la libertad. En la actualidad, se observa un proceso donde la politica
es entendida como la lucha de poder en un discurso amigo—enemigo, lo cual se ha materializado en
las guerras, en el resurgimiento de los nacionalismos, en el aumento de los conflictos por razones
religiosas o étnicas, en el retroceso de la cooperacién multilateral a nivel internacional. En un mundo
cada vez mas complejo e interconectado, las respuestas politicas han sido mas fragmentadas.

Por ello, el objetivo de este articulo es reflexionar sobre la politica desde la materialidad
latinoamericana y con una ética liberadora e intercultural. La reflexion parte de la hipotesis de que la
materialidad y el pensamiento latinoamericano, especialmente la filosofia de la liberacion y la filosofia
intercultural, en didlogo con expresiones de otras latitudes, puede aportar al enriquecimiento
conceptual y practico de la politica.

Para ello, la investigacion presenta tres momentos analiticos. En La politica y sus dimensiones.
Brevisima revision conceptual, se advierte sobre el proceso de reduccion del concepto de politica al revisar
los principales hitos de la reflexién sobre la politica y lo politico, y la necesidad tedrica y practica de
incorporar elementos materiales y éticos. Luego, en La materialidad latinoamericana se caracteriza el
orden politico material vigente de América Latina, su acumulado histérico y sus consecuencias,
destacando la necesidad de ampliar la politica para reparar las injusticias historicas. Finalmente, en Una
ética liberadora e intfercultural se articula una ética practica comprometida con la libertad y construida
desde la interculturalidad, basada en los aportes latinoamericanos de la filosofia de la liberacién y de
la filosoffa intercultural, y se la coloca en didlogo con diversas y representativas escuelas de

pensamiento politico contemporaneas.

La politica y sus dimensiones. Brevisima revisiéon conceptual

Las filosoffas originarias como las de Mesopotamia, Egipto, Fenicia, Grecia, China e Indostan tuvieron
a la politica como punto de partida. Pero la reflexion de la politica no siempre ha tenido la misma
ponderacion en sus preocupaciones. La politica es todo lo referente al poder en la esfera publica, su
dimension conflictiva y estratégica instrumentales (jerarquica, dominacién—contencién) y su

dimension de la construccion del bien comun (positiva). Hay un consenso relativamente extendido
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sobre que la politica hace referencia al poder en la esfera publica, aunque también hay relaciones de
poder en la esfera privada, este poder no es propiamente politico. Lo que distingue al concepto
propuesto es su amplitud, la incorporaciéon del despliegue de sus dimensiones fundamentales. Esta
amplitud es contraria al proceso de reduccién contemporaneo del concepto; pero, como se argumenta
en el articulo, es enriquecedora tedricamente y tiene importantes derivados de politica material.

La concepcién de politica se ha ido reduciendo, pasando de una concepcién amplia de la
politica que inclufa la dimensién ética y normativa del bien comun y su materialidad para terminar en
caracterizaciones minimas exclusivamente estratégicas y de intereses particulares.

Aristételes de Estagira es considerado el filosofo fundamental de la ética y de la politica, su
obra se distingui6 por su caracter practico y deliberativo, no solo especulativo, y por su sistematizaciéon
de lo que hoy denominamos evidencia empirica y estudios comparados. En su libro La Politica (1989,
p. 1252a), afirma que toda po/is es una comunidad y toda comunidad es instituida en un bien. En el
libro tercero, también sefiala que la vida en la po/is es el fin principal tanto colectivo como individual
(1989, p. 1278b) y que la sociedad politica tiene como fin ultimo las acciones nobles y no el simple
convivir (1989, p. 1281a). Y remata sefialando que en todas las ciencias y artes el fin es un bien, pero
especialmente, en la suprema de todas, que es la accion politica, el maximo bien es la justicia, aquello
que contribuye al interés comun (1989, p. 1282b).

En Aristoteles, la politica esta intrinsecamente ligada a la ética, reflexiona sobre la politica ideal,
sobre la felicidad y la virtud. La accién politica esta ligada a la justicia. La politica también es entendida
en un término amplio, como todo lo referente a la polis, y la polis es una comunidad que busca el bien
comun. Para Rousseau, como veremos seguido, lo politico y lo ético también son interdependientes,
y la preocupacion fundamental de la politica sigue siendo el bien comun.

Jean-Jacques Rousseau no solo realizé aportes fundamentales a las ideas de politica y
democracia, sus ideas politicas también influyeron en gran medida en la Revolucion francesa y en el
desarrollo del republicanismo. En el libro segundo de E/ contrato social, Rousseau (2010 [1762]) afirma
que es el pacto social el que le da existencia y vida al cuerpo politico (2010 [1762], p. 33). En el libro
primero, diferencia entre sujetar a una muchedumbre y gobernar una sociedad, y advierte que solo en el
segundo de estos se puede hablar de bien priblico y de cuerpo politico. Este gobernar la sociedad, es decir,
encontrar una forma de asociacién con capacidad de proteger con la fuerza comun a las personas, y
que cada uno de los asociados uniéndose a todos solo se obedezca a si mismo y quede tan libre como
antes, solo tiene solucion en el contrato social (2010 [1762], p. 12 y 13). Continta Rousseau (2010

[1762], p. 14) sefialando que la esencia del contrato social es que la suprema direccién donde cada uno
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coloca en comun a su persona es la voluntad general. En el libro segundo (2010 [1762], p. 23 y 24), sefala
que solo la voluntad general puede dirigir las fuerzas del Estado en busqueda del bien comun, y que
la soberania es el ejercicio de esta voluntad general por lo que no se puede enajenar y su voluntad no
puede transmitirse. La voluntad es general o no lo es, la voluntad es la de todo el pueblo. Rousseau
(2010 [1762], p. 47) también nos habla de la libertad y de la igualdad como el mayor de todos los
bienes.

Algunas culturas originarias de la América Latina también iban a compartir esta dimension
positiva de la politica. Por ejemplo, para los Mayas la voz ik corresponde al nosotros de la actualidad
pero la Maya tiene un sentido adicional ya que incluye vivir en comunidad, trabajar en comun,
compartir las mismas necesidades y tener problemas comunes, y en el Popol-17ub, el libro de la
comunidad (Popo/ tiene el sentido de junta, reunién o casa comun), con el relato de la creaciéon del
mundo y del hombre sienta las bases para el respeto de la vida de la comunidad y de su morada, el
ambiente y los demas seres vivos. Los mayas también tenfan las instituciones del Popo/ na que servian
de escuelas de comunidad para nifios, jévenes y adultos donde se buscaba la solucién a los problemas
y necesidades del pueblo, y se debatia sobre la vida y la cultura (Hernandez, 2009; Recinos, 1986)

Nicolas Maquiavelo es considerado ampliamente el fundador de la Politica como disciplina
auténoma y en su obra E/ Principe (1985 [1513]) es cuando la politica se independiza de la ética y de la
religion, afirmando que la politica tiene sus leyes y el politico debe aplicarlas. El objetivo principal de
esta obra es entender el principado y sus atributos, como se obtiene, se mantiene y se pierde. Para
alcanzar estos objetivos, el principe debe tener algo de leén y algo de zorro, valeroso y astuto, debe
parecer compasivo, humanitario y honesto, pero debe ser capaz de volverse en direccioén contraria; un
principe, si quiere conservar su gobierno, no puede acatar todo aquello por lo cual se considera bueno
a los hombres, debe permanecer en lo moralmente correcto cuando las circunstancias lo permitan,
pero cuando no, debe adoptar lo malo. El poder es definido como la capacidad de manipular y
controlar a las masas, asi que el fin impone los medios, incluyendo el engafio y la violencia. El principe
mas virtuoso es aquel que tiene un ejercicio absoluto del poder satisfaciendo el deseo de seguridad de
las masas. En esta obra, también se afirma que un Estado en pie de guerra permanente y una
humanidad humillada por la adversidad puede adoptar una forma de vida mejor.

Para Thomas Hobbes y su Leviatin (1958 [1651]), el control del poder y el orden estable son
los objetivos fundamentales de la politica. Hobbes es considerado uno de los fundadores de la filosofia
politica moderna y el teérico por excelencia del absolutismo politico. La idea fundamental expresada

en su Leviatin es que la vida y las posesiones son inseguras si no hay un gobierno con un poder efectivo
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que pueda garantizar el orden y la seguridad. Comienza sefialando los riesgos del estado de naturaleza
como un extremo desorden en las relaciones humanas donde el hombre es egoista por naturaleza y
los intereses irreconciliables derivan en violencia, para luego proponer un Leviatin compuesto por los
poderes de la mayorfa de los hombres con poder de oprimir a los individuos e incluso de pedir el
sacrificio de la vida en aras de la paz. El Leviatin crea las reglas y establece qué es la politica. Con
Hobbes, la politica llega a su minima expresion.

Asi pues, en estos dos ultimos autores las ideas fundamentales dejan de ser los valores éticos
de lajusticia y la libertad, y son remplazados por objetivos concretos como el orden y el mantenimiento
del poder. El marco categorial (poder, autoridad, legitimidad, conflicto) adquiere una mayor
ponderacion. Y la fundamentacion de la politica en el interés y la estrategia va a pasar a ser la
dominante.

La centificidad de la politica también ha contribuido a su reduccién y al predominio de esta
definicién estratégica. Por ejemplo, para Sartori (1984: 201), el cientista politico mas influyente de la
contemporaneidad, afirma que para hablar de Ciencia Politica se deben realizar dos divisiones:
primero, se debe separar la ciencia de la filosofia y segundo, lo politico de lo econémico y de lo social.

En esta, preferimos no dividir sino un proceso de distincion—conjuncién sin desarticulacion,
y que se pueda asociar la ciencia con la filosofia y reunir lo politico con su dimensién material.

Las ciencias sociales también han buscado lo universal, pero han entendido a la
universalizacion desde un punto de vista parroquial, normalizando las experiencias noratlanticas, sin
considerar los fenémenos historicos y contemporaneos fuera de ella, mientras que nuestra propuesta
entiende a lo universal desde el didlogo intercultural de las distintas realidades politicas. Aqui, se debe
advertir que la filosofia politica es una forma de observarlos fendémenos politicos, por lo que el Jugar de
donde se ve es fundamental. Por ello, la tradicién autoconsciente y autoreflexiva del pensamiento
filosofico latinoamericano es fundamental para la construccion de la politica latinoamericana.

La politica no pude reducirse a la estrategia y la dominacién jerarquica, sino que necesita de
una materialidad que dé sustento a lo politico y que evidencie los distintos cruces entre las diversas
esferas que se afectan mutuamente, y de una ética que explique y someta a consideraciéon sus
proposiciones. La disyuncién y reduccion que muestra Sartori fragmenta la complejidad de la politica
y confunde a la Politica con lo exclusivamente observable a través de la ciencia.

Adicionalmente, cuando la ciencia rechaza a los conceptos valorativos por su falta de

objetividad contribuye a la normalizacién de la dominacién y cuando excluye a la esfera material queda
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sin potencia para revertir las principales injusticias contemporaneas como la pobreza. Asi pues, se ha
vaciado de contenido material y ético a la politica.

En atencion a esta problematica, diversos autores desde la periferia de la politica normalizada
han regresado a estas reflexiones fundamentales sobre la politica y lo politico. Sin embargo, como
veremos a continuacién en nuestros autores mas representativos, la politica sigue siendo solo
dominacién (Foucault), o estrategia (Zizek), o inmaterial (Bauman).

En su obra Microfisica del poder, Foucault (1979, p. 40) afirma que el poder es invisible. Foucault
(1979, p. 89) advierte que a partir de finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX se dio forma a
un régimen sinaptico del poder, de su ejercicio en el cuerpo social. Es un cambio de estructura
fundamental la que ha permitido que se realice esta modificacion de los pequefios ejercicios del poder,
es el funcionamiento de este nuevo poder microscépico, capilar. También sefala, que el poder no esta
exclusivamente localizado en el aparato del Estado y que nada cambiara en la sociedad si no se
transforman los mecanismos de poder que funcionan fuera del Estado y que operan de una manera
mucho mas minuciosa, cotidiana (1979, p. 108). El panoptismo, afirma Foucault (1979, p. 118), es un
conjunto de mecanismos que operan en el interior de todas las redes de procedimientos de los que se
sirve al poder, y que permiten una vigilancia integral en espacios como escuelas, cuarteles, hospitales.
Luego, completa, afirmando que el individuo con su identidad es el producto de una relacién de poder
que se ejerce sobre los cuerpos, las multiplicidades, los movimientos, los deseos, las fuerzas (1979, p.
120).

Foucault hace una significativa advertencia ya que sefiala que el poder y la politica no son
exclusivos del Estado, sino que el poder se ejerce diseminadamente en el cuerpo politico en muchos
niveles, en microinstituciones que disciplinan, en los instrumentos de exclusion, en los aparatos de
vigilancia, en la medicalizacién de la sexualidad y de la locura. También sefiala que el poder no es
unidireccional, que va de arriba abajo y viceversa. Sin embargo, sigue viendo a la politica
ontolégicamente como un espacio de opresion y de fuerza.

Para Zizek (2001, p. 173, 174 y 179), la politica propiamente dicha tiene su origen y esta
permanentemente relacionada con la tension entre el cuerpo social estructurado y la parte de la no-
parte que desestabiliza, cuestiona y desarma el orden establecido a cuenta del principio vacio de la
universalidad. Este actor cuestionador, marginado o subordinado al cuerpo social estructurado
demanda y emerge como un participante en el dialogo politico y en el ejercicio de poder, lo que es
entendido, en mayor o menor medida, desde los distintos marcos metaféricos que dan cuenta del

proceso politico como fuerzas en disputa por el poder y la legitimidad.
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Zizek ve a la politica como emancipacién y se coloca del lado de los marginados, lo que le da
un valor ético significativo. Sin embargo, solo se concentra en la dimension estratégica de la politica y
el momento destituyente del poder.

Bauman (1999, p. 93), en su obra En busca de la politica, entiende a la politica como un esfuerzo
efectivo y practico destinado a someter a la prueba de la validez de jure a las instituciones que se arrogan
validez de facto. Bauman (1999, p. 13 y 107) afirma que lo que distingue a la contemporaneidad es la
inseguridad generada por los vertiginosos cambios de la globalizacién, en un contexto donde las
instituciones politicas tradicionales ya no pueden cumplir con su principal objetivo de garantizar un
orden y donde el poder politico cada vez mas esta separado de la politica.

Bauman, acuciosamente, observa que las relaciones de poder tienen como sujeto dominador a
otros actores no tradicionales, distintos del Estado y sus instituciones, y que por su /Jguidez son cada
vez mas dificiles de contrarrestar, lo que él llama la separacién del poder politico de la politica. Sin
embargo, para ¢l, la materialidad politica no tiene una densidad propia, se preocupa de la esfera
econémica no por su sustento de vida, sino por su imposibilidad para el orden, andlisis tradicional mas
pertinente para las sociedades noratlanticas que para las del Sur global y sus personas en estado de
pobreza que ven como la globalizacién no los engloba sino que los margina, y la esfera material no es
cuestion de inseguridad sino de vida o muerte.

Se observa que estos autores siguen definiendo unilateralmente a lo politico desde la
particularidad de una de sus determinaciones, lo que impide captar la complejidad de la politica en su
totalidad. Por ello, en este corto espacio se quiere llamar la atenciéon sobre dos elementos que
consideramos fundamentales de la politica y que generalmente son dejados al margen: la materialidad
y la dimension positiva del bien comun. En este empefio, vemos que los trabajos de Enrique Dussel
son de especial lucidez.

Dussel en Politica de la Liberacion. La arquitectinica (2009, p. 47) sefiala que la politica siempre
ronda al poder que tiene como esencia la voluntad y esta a su vez tiene a la vida como esencia. Afirma
que para fundamentar la esencia del poder son necesarios ¢/ poder de la voluntad y el poder deliberativo; el
primero hace referencia al momento material a la fuerza del poder politico y el segundo al momento
formal a la manera de dar realidad en la cohesién de las voluntades como fuerza del poder (2009, p.
58). También afirma que la concepcién de politica puramente procedimental sin principios éticos o el
no cumplimiento de estos principios destruye a la accion politica y a las instituciones, es decir, se

fetichiza el ejercicio del poder (2009, p. 42).
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Dussel (2009, p. 12) hace evidente la diferenciacién ontoldgica del poder politico. Por una parte,
esta la potentia que es el poder politico todavia en si, en la comunidad politica o el pueblo, y por otra,
esta la potestas que es el ejercicio delegado del poder politico institucionalizado; luego, (2009, p. 12y
15) advierte que toda corrupcion del poder politico y de la disolucion de la politica como tal es la
consecuencia de una inversion ontologica fundamental, el tomar a la potestas como el lugar donde
reside la autonomia, la sede de la soberania y la autoridad como ejercicio del poder que pertenece al
representante, en ultima instancia autoreferenciandose y fetichizandose, sin referencia a la potentia. Para
este autor (2009, p. 38), el pueblo mas que la mera comunidad politica es el actor del proceso critico
de una politica de la liberacion. Luego afirma que todo lo que se llame politico tendra que fundarse en
ultima instancia en esta pofentia que es el poder de la comunidad politica misma (2009, p. 60).

As{ pues, se advierte que la incorporaciéon de los elementos materiales y el abandono del
institucionalismo abstracto circunscribe a la dimension estratégica y a la positiva de la politica a un
espacio determinado por un efhos particular, por lo que podemos hablar de una politica latinoamericana,
y la incorporacion de la ética es la que nos permite fundamentar el discurso politico y valorar su

legitimidad, especialmente desde la interculturalidad.

La materialidad latinoamericana

Los trabajos de John Rawls (2006 [1971]) han sido muy influyentes en la filosoffa politica, ya que
instituye al institucionalismo abstracto como la corriente predominante vaciando de contenido
material a la politica y a la ética. Advertimos que la incorporacién de lo material al campo de lo politico
cumple una funcién critica a la politica contemporanea, que la determinacién material orienta los
contenidos politicos y que la actividad politica debe buscar la vida buena.

El abordaje de lo material en nuestra propuesta tiene una doble conciencia: atiende a su
funcion critica y se reconoce desde el Sur.

Es critica. Ya que como Horkheimer (1974) plantea, la critica es el esfuerzo intelectual y
practico por cuestionar reflexivamente las relaciones sociales dominantes, y que la verdadera funcion
social de la filosofia es criticar lo establecido para que los seres humanos puedan ser conscientes de la
posibilidad de otra forma de vida y de relaciones sociales alternativas a las dadas, y mostrar las
posibilidades de otras relaciones politicas mas justas.

Y pensar desde el Sur, desde los margenes, implica, como resalta de Sousa Santos (20006), una

hermenéutica diatipica que parte de la idea de que todas las culturas son incompletas y pueden ser
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enriquecidas por el didlogo con otras culturas. Desde el Sur, mas que proponer una teoria general de
la emancipacion, se debe plantear una traduccion o articulaciéon de equivalencias entre los diferentes
proyectos parciales que permita una inteligibilidad mutua entre las diversas experiencias disponibles y
posibles, ya que el latinoamericano es uno de los diversos espacios emancipatorios del Sur. También
es un espacio para revitalizar las posibilidades historico-culturales de los Ofrus, la herencia de lo indio
y de lo afro interrumpida por el colonialismo y por la colonialidad.

La estructura intencional de los valores fundamentales, el ntucleo motivo ontologico de la
historia contemporanea de América Latina desde el enunciado oficial es muy reducida; pretende situar
su inicio desde el contacto con Europa, negando a las culturas originales y su dilatada historia de
contactos, saberes, lenguajes y memorias. América se constituyé como el primer espacio—tiempo de
un nuevo patrén de poder de vocacion mundial y como la primera identidad de la modernidad. Esto
sienta las bases para que en el siglo XVIII y XIX por primera vez en la historia se organice la totalidad
del espacio y del tiempo de todas las culturas y pueblos del planeta, presentes y pasados, en una gran
narrativa universal, en la que Europa es simultaneamente el centro geografico y la culminaciéon del
movimiento temporal. Dentro de esta narrativa, América Latina esta en la periferia o simplemente no
esta en la historia. El eurocentrismo no solo es etnocéntrico, sino que pretende confundir el
universalismo abstracto con su historia concreta (Lander, 2000; Quijano, 2000; Dussel, 2000; Dussel,
19606).

Esta negacion de las culturas originales de América Latina no solo fue material sino ontolégica,
e instaur6 una concepcion tautolégica del hombre y de la sociedad definiendo a Europa y a lo europeo
como lo bueno.

En esta colonialidad del poder, unos se miran naturalmente superiores a otros por su division
identitaria racializada, con lo que se da inicio a la organizacion total del espacio y del tiempo en el
metarrelato wniversal eurocentrado, y coloco al europeo o europeizado, blanco y masculino en el
peldafio mas alto de la division identitaria racial, mientras que lo indio y 1o negro quedé relegado a los
mas bajos en dicha divisiéon con una identidad impuesta, homogénea y negativa que buscaba olvidar
las particularidades historicas, geograficas, socioculturales, lingtisticas de sus memorias e imaginarios
y despojandolos de su lugar en la historia en la produccién de expresiones culturales, con lo que se
configura asi la primera geocultura de lo moderno—colonial. Estas identidades fueron asociadas a las
jerarquias y sus roles sociales correspondientes, es decir, la raza e identidad racial fueron establecidas

como instrumentos de clasificaciéon social basica de la poblacion. Desde entonces, esta clasificacion
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social ha demostrado ser el mas eficaz y perdurable instrumento de dominacién social universal
(Quijano, 2007; Quijano, 2000; Mignolo, 2000).

Adicionalmente, en América Latina el proceso de independencia estuvo dirigido por los
criollos, lo que terminé siendo una contrarevoluciéon que marginé a lo popular y sus demandas. Lo
que le ha dado un largo aliento a lo colonial que llega hasta nuestros dias.

Por ejemplo, la pobreza es una de las mas lacerantes violaciones a los derechos humanos y la
principal expresion de violencia estructural. La pobreza debe ser entendida no solo como la ausencia
de ingresos sino también como la ausencia de capacidades basicas. Una persona en estado de pobreza
ve reducidas sus libertades y capacidades para influir en la esfera politica.

En América Latina, los grupos etarios de la infancia y de la adolescencia tienen
sobrerepresentacion en el estado de la pobreza respecto de otros grupos, lo que fomenta la
perpetuacion de este flagelo. Por ejemplo, para el afio 2020, 51,3 % de niflos, nifias y adolescentes de
la regién se encontraba en situaciéon de pobreza. También se debe resaltar que hay un importante
numero de personas que estan empleadas, incluso sobreempleadas, pero que contindan en estado de
pobreza. L.a mayoria de estas personas se encuentran en el sector urbano-informal donde la baja
productividad y las asimetrias de poder en las negociaciones que configuran la institucionalidad laboral
han configurado dicho fenémeno (CEPAL, 2021a; CEPAL, 2019; CEPAL, 2018; CEPAL, 2016).

América Latina también es la regiéon mas desigual en ingresos a nivel mundial. Estas
desigualdades tienen un origen étnico y de género ya que las poblaciones indigenas, afrodescendientes
y las mujeres enfrentan, desproporcionalmente, mas obstaculos para acceder a las oportunidades y son
victimas recurrentes de violencia estructural y espacial, ya que las zonas donde habitan los pobres
carecen de bienes publicos y servicios basicos.

En América Latina, la estructura productiva, los roles de género y la configuracion de las
familias han generado diferencias en la distribucién del tiempo entre mujeres y hombres, y han
construido profundas desigualdades de oportunidades en detrimento de las mujeres. Desde la infancia
y la juventud, se delimitan los roles de género y le corresponde a la mujer la mayor carga de actividades
dentro del hogar especialmente las asociadas al cuidado de terceras personas, infantes y adultos
mayores. La sobrerrepresentacion de las mujeres en el trabajo no remunerado ha contribuido a que
las mujeres se inserten en menor medida en el trabajo remunerado y cuando se insertan lo hacen en
actividades informales y precarias donde estan sobrerrepresentadas. Para el afio 2019, la tasa de
pobreza fue un 12,7 % mayor entre las mujeres en edad activa que entre los hombres de edad similar,

y el indice de feminidad de la pobreza extrema alcanzé el valor de 115,3. Adicionalmente, las mujeres
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tienen menor acceso a recursos productivos y financieros como tierra y tecnologias, y las mujeres que
estan insertas en el empleo tampoco tienen garantizado el acceso y la permanencia en los sistemas de
seguridad social debido a la segmentacion de los mercados laborales y la segregacion ocupacional de
género. Si bien esta division sexual del trabajo no es la tnica expresiéon de violencia de género, si es
fundamental para entender su falta de autonomia y vulnerabilidad frente a otras violaciones (CEPAL,
2021a; CEPAL, 2018; OIT, 2016; CEPAL, 2016; Miranda, 2020).

Las poblaciones indigenas y afrodescendientes también estan sobrerrepresentadas en la
pobreza y en el desempleo. En 2019, la tasa de pobreza de las personas indigenas alcanzé 46,7 % y la
de pobreza extrema, el 17,3 %, equivalentes al doble y al triple de las respectivas tasas para la poblacion
no indigena ni afrodescendiente en los paises con los que se cuentan con datos. Por su parte, en los
paises que incluyen esta caracteristica, los niveles de pobreza y pobreza extrema de la poblacion
afrodescendiente son aproximadamente un 60 % mayores que las de la poblacién no indigena ni
afrodescendiente. Estas desigualdades comienzan desde la infancia y se les ha negado histéricamente
sus derechos a especificidades culturales y lingtisticas, expresado en menores afios de estudios
alcanzados y en la subalimentacién. La poblacién indigena ha sido despojada de sus principales
recursos como la tierra, por lo que se ve obligada a migrar a las zonas urbanas donde no solo queda
marginada de la economia formal sino también de los servicios basicos e infraestructuras (CEPAL,
2021a; CEPAL, 2019; CEPAL, 2018; Miranda, 2020).

En general, dentro de la heterogeneidad de la region, la pobreza y la desigualdad en América
Latina han sido persistentes. Por ejemplo, el nimero de personas que viven con menos de § 3,2 diarios,
es decir en pobreza de ingreso, se ha mantenido alrededor de los 29 millones de personas, y del 2012
al 2019 aument6 de 28,7 a 30,5 millones de personas. En materia de desigualdad, se observa que el
coeficiente de Gini, el cual se utiliza para medir la distribucién del ingreso y toma valores en el rango
(0,1) donde el valor cero corresponde a la equidad absoluta y el uno a la inequidad absoluta, la region
mantiene valores iguales o superiores a 0,46, haciéndolo que hace a la regién la mas desigual en materia
de ingresos (CEPAL, 2021a).

Estas condiciones materiales son resultado de procesos histéricos acumulados. Un elemento
fundamental para entender la desigualdad y la pobreza en la region es la propiedad de la tierra que ha
sido uno de los principales factores de produccién y de poder estratégico, lo que genera insalvables
brechas entre hacendados y campesinos. En tiempos mas recientes, son las élites comerciales y

financieras las que detentan el puesto mas alto en la jerarquia del poder estratégico.
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Una de las instituciones politicas rectoras es el Estado. Durante las décadas de 1960 y 1970,
solo habfa tres paises en toda la regiéon con estados democraticos: Costa Rica, Venezuela y Colombia.
Durante este periodo, varios paises sufrieron golpes de Estado e instauraron regimenes en los que las
élites politicas y econémicas tendieron a confundirse dejando al margen a la mayoria de la poblacion
popular y a sus demandas. Durante la década de 1980, hubo una importante liberalizacién politica que
permiti6 elecciones presidenciales y, paralelamente, se dio una liberalizacion econémica que hizo del
mercado la principal institucion. Ahora, la tecnocracia fue la que dejé al margen a las demandas
populares.

Asi pues, la practica politica en América Latina se ha visto reducida a su dimension estratégica
en la que la peor parte se lleva el pueblo que ha quedado marginado de las decisiones politicas y las de
su esfera material. La construccién de una politica positiva, del bien comin, no ha tenido en América
Latina un impulso sostenido desde el Estado y sus instituciones. La mejora de las condiciones
materiales de América Latina depende de la aplicacion de la politica; las dinamicas econémicas no se
pueden reducir a las légicas de relaciones contenciosas y competitivas del mercado sino que deben
estar reguladas para buscar el bien comun. La esfera material y sus arreglos institucionales no pueden
ser independientes de la esfera politica. Para ello, el Estado, como unico actor con autoridad y caracter
legalmente vinculante para la extraccion y distribucion de recursos y la regulacion de acciones, tiene el
derecho y la obligacion de garantizar las capacidades basicas para una vida digna.

Si se toma conciencia de la materialidad de América Latina, se puede plantear una ética

liberadora e intercultural.

Una ética liberadora e intercultural
Una ética liberadora e intercultural permite un cuestionamiento desde los margenes, desde el Sur,
desde los excluidos a la ética formalista que emerge desde el orden dado, especialmente a la ética y la
filosoffa eurocéntrica que pretenden confundir sus particularidades historicas con la universalidad. La
ética liberadora e intercultural latinoamericana al ser periférica tiene una posicion privilegiada para
realizar una critica material y para dialogar con otras realidades del Sur.

La filosoffa responde a preguntas fundamentalmente universales, pero desde contextos
concretos. La reconstruccion de los principales hitos de la filosoffa latinoamericana que reflexiona
sobre s{ misma y su circunstancia desde el reverso de la historia y lo popular, como la filosofia de la

liberacion, contribuye a la filosoffa universal porque deja en evidencia que no hay un solo locus de
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enunciacion y, en dialogo ctitico y deconstruccion historica, ambas cobran conciencia de si. Su ética
esta al servicio de la liberacion de América Latina y abierta interculturalmente al Sur.

El momento de mayor lucidez y autenticidad de la filosofia latinoamericana se da en la década
de 1970 con la filosofia de la liberacién y tiene como principales hitos inmediatos en su corriente
historiografica a las obras de José Marti, Arturo Andrés Roig y Leopoldo Zea. Esta filosoffa asuntiva
también se nutre de momentos especialmente fructiferos en América Latina donde surgieron la teoria
de la dependencia desde la economia, el boom Latinoamericano desde la literatura, la teologia de la
liberacion desde lo religioso-popular y la pedagogia del oprimido. Nuestros tres autores parten de la
realidad especifica de Latinoamérica no de una abstraccién, y toman conciencia de la dependencia
material y cultural con respecto a la realidad noratlantica; tienen un sesgo liberador y estan abiertos a
nutrirse de otras filosofias y entrar en dialogo con otras culturas (Mir6 Quesada, 1981; Beorlegui,
2010).

El ensayo filoséfico politico Nuestra Amiérica (1992) de José Marti es uno de los primeros
intentos lucidos para filosofar desde una historia real, cultural y material con un caracter liberador que
recupera lo hispanoamericano frente a lo europeo y lo yanqui; a la América criolla, mestiza, india,
negra, la de los campesinos y obreros, y se coloca del lado de los marginados, de los pobres de la tierra.
Marti (1992) entiende que la filosoffa de nuestra América debe nutrirse de las demas filosofias, pero
debe tomar derroteros diferentes que correspondan con las circunstancias y urgencias del contexto
latinoamericano, debe injertarse en las republicas latinoamericanas; en el mundo, pero el tronco debe
ser el nuestro. La filosofia de nuestra América debe ser una construccion de todos para que la América
sea realmente nuestra. Es una filosoffa material y positiva.

El mexicano Leopoldo Zea (1974, 1975, 1976 y 1991) considera que la filosofia debe dialogar
con su propia circunstancia para encontrar su esencia y aclimatar a las filosofias foraneas con la realidad
concreta de lo local. Asf pues, el ser latinoamericano es una forma concreta de ser humano como otras
y su filosoffa, al reflexionar sobre sus circunstancias, es una filosoffa mas. La universalidad nace de la
originalidad de lo concreto del hombre y de su filosofia sin mas. Para Zea, es esencial la conciencia de
dependencia de América Latina para poder cumplir con su mision fundamental de libertad.

El pensamiento del argentino Arturo Andrés Roig (1993 y 1994) también se encuentra dentro
de un marco ético y politico que busca construir una teorfa critica de la historia y que parte de la
realidad social latinoamericana, de las voces otras que han sido silenciadas. Roig, con su genealogfa,

realiza una historia de las antropologias de la emergencia, para asi fundar una moralidad de las
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emergencias y poder avizorar los limites de lo posible, afirmando que la tradicion latinoamericana esta
asociada a la dignidad humana.

La filosofia de la liberacién nos ofrece una ética comprometida con la libertad y la justicia de
los marginados de América Latina y el mundo, que busca ofrecer un horizonte de sentido, otro de
buena vida y reparar los dafios sufridos por los dominados.

Como Dussel (1998, p. 71 y 75) afirma, la filosoffa de la liberacién es un contradiscurso, una
filosoffa critica, que emerge desde la periferia y desde las victimas, y con conciencia de ello. Tiene
pretensiones de mundialidad, ya que se libera del parroquialismo eurocéntrico y se reconoce como
alteridad excluida, experiencia exclusivamente regional pero que dialoga con otras eticidades.

Fornet-Betancourt (2001 y 1999) afirma que la filosofia intercultural comienza dignificando
los contextos en tanto lugares que dan paraje al mundo como lugares culturales con practicas de vida.
La filosoffa intercultural representa un nuevo paradigma que redimensiona el paradigma de la
historicidad y nuestra relaciéon con la historia, porque es en el didlogo de las culturas con sus memorias
y sus tradiciones donde la humanidad se encuentra para contar sus historias, lo que genera la
radicalizacion de la pluralizacién de la historia. El dialogo intercultural es un dialogo entre historias y
entre tiempos culturales. Este didlogo también ayuda a una verdadera universalidad plural, dialogante
y articulada en una practica antropoldgica pedagogica, con lo que se rechaza la universalidad
tautolégica que desde una pretendida hegemonia cultural propone una universalidad parroquial. No
es solo una filosoffa que reflexiona sobre la interculturalidad, sino que, especialmente, es una
reconstruccion intercultural de la filosoffa.

La interculturalidad y la participacién simétrica en los acuerdos politicos que esta supone
permiten el reconocimiento del otro y su dignidad. La intercultulidad asi planteada se entiende como
un dialogo equitativo y no jerarquico, es un momento politico y ético de (des) construccion de lo
comun desde lo plural.

Coincidimos con una ética con un concepto fuerte de justicia y que no solo sea un ejercicio
abstracto formalista, sino que incluya la materialidad de un ezhos cultural. Esta ética se basa en la razén
deontologica de nuestra politica, la libertad y la justicia.

Esta ética liberadora e intercultural también debe dialogar con otras éticas.

A continuacién, se pasa a dialogar brevemente con algunos referentes diversos vy
representativos de la filosofia politica contemporanea: Nozick (conservador), Rawls (liberal), Sandel
(comunitario), Pettit (republicanismo), Maclntyre (enfoque historiografico) y Sen (enfoque de las

capacidades basicas).
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La obra Anarguia, Estado y utopia de Robert Nozick (1988) es paradigmatica del anarquismo
conservador. Nozick (1988: p. 228) afirma que las posturas que pretenden alterar las instituciones
sociales para lograr una mayor igualdad material no estan fundadas en argumentos. Advierte que es el
poder del Estado puesto a servicios de intereses economicos el que genera desigualdad material, por
lo que es deseable un Estado minimo para que no sea blanco de estas manipulaciones y usurpaciones
(1988, p. 263). Termina afirmando que el Estado minimo es el tnico moralmente tolerable y que un
Estado que vaya mas alla viola los derechos individuales (1988, p. 319).

Nozick reduce al poder a su dimensién de dominacion y presenta al Estado como el principal
ejecutor. Hs una postura desde el poder instituido y que pretende ser neutro, pero que condena a la
marginacioén a los ya excluidos. Sefiala que no hay argumentos para alterar las instituciones sociales
para una mayor igualdad de las condiciones materiales econémicas pero, como se vio en la materialidad
de América Latina, estas desigualdades econémicas no son consecuencias exclusivas de méritos en
esta esfera, sino que son especialmente explicadas por la esfera politica. Finalmente, no puede observar
la interdependencia entre los derechos individuales y los derechos sociales.

Por su parte Rawls (1995), en su Teoria de la justicia comienza haciendo una rigurosa critica a la
teorfa sistematica predominante en la filosofia moderna, el utilitarismo, ya que el principio de utilidad
es incompatible con la cooperacién social entre personas iguales para beneficio mutuo e incongruente
con la idea de reciprocidad implicita en una sociedad bien ordenada. Luego, afirma que su objetivo es
presentar una concepcién de la justicia que generalice y lleve a un superior nivel de abstraccion la
conocida teoria del contrato social. Rawls (1995, p. 20) sefiala que el objeto primario de la justicia es
la estructura basica de las grandes instituciones sociales que distribuyen los derechos y deberes
fundamentales. Rawls (1995, p. 230) propone para su teoria dos principios organizados
lexicograficamente: el primero es la libertad y el segundo es el principio de justicia, y advierte que solo
el velo de la ignorancia donde un agente racional no sepa qué lugar le corresponde en la sociedad
garantiza un procedimiento equitativo segun el cual cualesquiera que sean los principios convenidos
seran justos (1995, p. 135).

Coincidimos con Rawls en su critica al utilitarismo. Sin embargo, su artificio del velo de la
ignorancia es un recurso analitico e hipotético, sin factibilidad, lo que impide su operatividad y lo
condena a un formalismo que poco puede hacer por la realidad. Rawls se preocupa por las instituciones
justas y no por las sociedades justas sin advertir que la relacién no es automatica.

En la obra de Sandel (2000, p. 26), E/ liberalismo y los limites de la justicia, se advierte que el

liberalismo refuerza los valores individualistas y promete una neutralidad al menos dificil de lograr.
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También realiza una critica especifica a la teorfa de la justicia de Rawls advirtiendo que es especialmente
ficticia porque es doblemente hipotética en su momento contractual, ya que no existen ni el momento
ni las personas (2000, p. 137). Luego de su extendida critica, afirma que para que una sociedad
constituya una comunidad en sentido fuerte, la comunidad debe ser constitutiva de la
autocomprension compartida de los participantes y estar incorporada en sus acuerdos institucionales
(2000, p. 216).

Philip Pettit en su obra Republicanismo (1997) centra su analisis en como las distintas corrientes
filosoficas entienden la libertad. Advierte que el liberalismo entiende a la libertad de una forma
negativa, como no interferencia, mientras que la tradiciéon republicana la entiende como no
dominacién y luego advierte que se puede tener dominacioén sin interferencia e interferencia sin
dominacién (1997, p. 10 y 22). Contraargumento la posiciéon del liberalismo sefialando que la
intervencion no significa pérdida de la libertad cuando la interferencia no es arbitraria (1997, p. 35).

Ambeas criticas al liberalismo, la de Sandel y la de Pettit, son de gran importancia para nuestro
planteamiento. El acento de Sandel en la vida en comunidad y no solo en el individuo nos recuerda
que la justicia es una categorfa de la buena sociedad y del bienestar comutn no solo de una agregacion
de intereses, los que permite rescatar valores fundamentales tanto para la interculturalidad como para
la fraternidad. La solidaridad y la empatfa son primordiales para evidenciar y reparar las injusticias
sufridas por los marginados del mundo. La propuesta de libertad de Pettit es especialmente importante
para poder argumentar a favor de nuestra concepcion amplia de politica como generadora de bien
comun incluyendo la esfera material.

Maclntyre (1966, p. 259) en su Historia de la ética luego de hacer un repaso por los principales
hitos de la historia de la filosofia moral afirma que los conceptos morales son temporales e histéricos
por lo que rechaza su concepcion absolutista. En Tras /a virtud (2004, p. 87 y 349), insiste en que no
deben existir dos historias, una de la acciéon moral y otra de la politica, y no deben existir dos teorias
una de la moral y otra de la politica, y que toda filosofia moral siempre expresa una moralidad concreta
cultural y socialmente. Luego, advierte que entrar en una practica moral es entrar en una relacion no
solo con sus practicantes contemporaneos sino también con los que nos han precedido en ella (2004,
p. 2506). Finalmente, concluye que la vida buena para las personas es la vida dedicada a buscar la vida
buena para las personas, y las virtudes necesarias para la busqueda son aquellas que nos capacitan para
entender mas y mejor lo que la vida buena es para los seres humanos (2004, p. 289).

Maclntyre realiza un aporte significativo a la ética material que compartimos, y su advertencia

sobre el acumulado histérico y su influencia en las practicas morales contemporaneas son bases
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fundamentales para construir nuestra historia de la ética, pero nuestra propuesta debe partir de la
historia de los excluidos, debe ser critica, donde lo popular se incorpore y las voces silenciadas sean
oidas. Al concluir que la vida buena para el ser humano es la vida dedicada a buscar la vida buena para
ellas y ellos, coincide con nuestra construccion del didlogo intercultural sobre la vida y la sociedad
buena; pero nuestro punto de partida hace referencia a que antes de poder buscar la vida buena los
seres humanos necesitan, al menos, unas capacidades basicas. En esto coincidimos con el enfoque de
Sen.

Amartya Sen, en la primera parte de su obra [a idea de la justicia, afirma que las exigencias de la
justicia tienen que dar prioridad a la eliminacion de la injusticia manifiesta (2010, p. 289). Deja claro
que se aleja del institucionalismo transcendental que se enfoca en analizar las instituciones justas y que
su analisis es comparativo, basado en realizaciones que se orientan al avance o al retroceso de la justicia
(2010, p. 40 y 434). Sen (2010, p. 262). Sefiala que su propuesta de las capacidades se diferencia de las
demas porque es un enfoque general y su foco es la informacion sobre las ventajas individuales juzgada
desde el punto de vista de la oportunidad, y no de un disefio especifico sobre la mejor organizacion
de la sociedad. Luego, afirma que el nucleo del enfoque de la capacidad no es entonces solo lo que la
persona hace sino también lo que ella es de hecho capaz de hacer, elija 0o no aprovechar esa
oportunidad (2010, p. 265). Resalta que, al estar ligada la idea de capacidad a la libertad sustantiva,
asigna un papel central a la habilidad real de la persona para hacer diferentes cosas que valora, por lo
que el enfoque de la capacidad se concentra en las vidas humanas y no solo en los recursos de la gente
(2010, p. 283).

Coincidimos con Sen en el centro de la reflexion sobre la sociedad buena efectiva mas que en
las instituciones buenas transcendentales, y especialmente en su preocupacion en eliminar las justicias
manifiestas.

Nuestros conceptos de justicia y libertad son valorativos, pero no abstractos; se concretan en
la materialidad de América Latina. Al reconocer que es concreta, tiene un potencial pluriversal en su

articulacion y didlogo intercultural.
Conclusion

La politica, como toda actividad humana, se despliega en un campo propio; pero, a diferencia de otras
actividades como lo econémico y lo social, la politica es adicionalmente el cruce por el poder de las
otras actividades, lo que hace de la politica la actividad humana fundamental. Esto es asi, porque el

fundamento ultimo con capacidad de ser autorreferencial es la vida buena, la cual no puede ser
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solipsista sino relacional y publica. Asi pues, los principios éticos son necesarios para clarificar,
recordar y explicar esta originaria inversion o desplazamiento de la referencia tltima del poder.

La politica también es concreta por lo que podemos hablar de una politica latinoamericana.
América Latina, al ser parte del Sur global y tener autoconciencia critica de su condicién de periferia,
es un espacio privilegiado para la construccién de una pluriversalidad abierta y dialogante, que permita
la articulaciéon de una politica con un horizonte de sentido otro. La cultura de América Latina es, ante
todo, mestiza, un mestizaje violento, nunca acabado y en permanente tension, pero que le otorga un
potencial favorecido para el didlogo intercultural.

Estas condiciones materiales e intelectuales de América Latina son especialmente propicias
para la amplitud de la politica hacia su dimensiéon positiva, de bien comun. Hay una significativa
tradicion de filosoffa latinoamericana que reflexiona a la politica desde la materialidad y a la
materialidad desde la politica. Esto la distingue de otras tradiciones, como la noratlantica, que ha
venido separando a lo politico de lo econémico y lo social.

Por lo que hacer este potencial efectivo con la horizontalidad de las relaciones sociales tanto
en el reconocimiento como en lo material y con la rearticulacién con sentido contemporaneo de las

tradiciones de filosoffa latinoamericana, es fundamental para una politica liberadora e intercultural.
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